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Большевистское государство, образовавшееся в 1917 году, видело в любой церкви своего политического и идеологического врага. С точки зрения большевиков, религия была орудием господствующего класса для подавления трудящихся, «опиумом для народа». Поэтому Православная Церковь как наиболее крупная и влиятельная, попала под сильный удар в годы военного коммунизма.

Религиозный вопрос, таким образом, причудливо переплелся в политическом и идеологическом противостоянии, внеся свою лепту в развитие гражданской войны.

Переход к НЭПу несколько смягчил деятельность государства в сфере религии. Однако непрерывные попытки разгромить Православную Церковь как извне, так и изнутри продолжались и в эти годы. С окончанием НЭПа относительная передышка прекратилась, в период коллективизации и индустриализации нажим на Церковь вновь усилился.

Но все-таки, несмотря на такое преследование Церкви, православие в 1920-е гг. было широко распространено среди российского населения. За почти тысячелетнюю историю религия прочно вошла в повседневную реальность, став той базой, которая определяла все остальные сферы и одной «красногвардейской атакой» ее было не ликвидировать.

Особенно это касалось крестьянства, жизнь которого не особо изменилась после революций 1917 года. В отличие от города крестьянская община с ее консервативным бытом и деревенскими занятиями, за некоторым исключением, продолжала сохранять прежние устои.

Такое положение полностью отразилось на состоянии церкви и ее взаимоотношениях с государством и населением в Вятской губернии.

Крестьянство составляло, как и в целом по стране, основную часть населения губернии - 93 %1  и его отношение к Церкви создавало общую картину состояния религии, развития различных событий в этой сфере.

В предыдущие НЭПу годы государство всеми силами пыталось подавить Церковь, однако переломить ситуацию не смогло, положительное отношение крестьянства к Церкви ярко сказалось уже в начале НЭПа - 1921-1922 гг. во время кампании по изъятию церковных ценностей. Формально, со стороны большевистского режима, речь шла здесь о помощи голодающим, но, как отмечается в новейшей литературе, это была борьба с Православной Церковью другими методами,2  что ощущалось населением.

Конфискация шла трудно. Органами ВЧК был сделан вывод, что «в Вятской губернии, где по своим религиозным заключениям масса еще отсталая и можно было иметь некоторое опасение за благополучный исход изъятия церковных ценностей».3  

Характеристика «массы», т.е. в первую очередь крестьянства показана довольно четко – религиозная «отсталость», вера в Бога была распространена широко.

При общем отрицательном отношении к конфискации церковных ценностей в Вятской губернии эта кампания все же прошла сравнительно спокойно, взрывов недовольства против власти было мало, что показывает менталитет крестьянства. Среди открытых выступлений известными эпизодами стал бунт крестьян в Петровской волости Уржумского уезда, где произошло избиение комиссии по изъятию, и убийство двух милиционеров в селе Поджорнове Сезеневской волости Слободского уезда. Кроме того, «были некоторые отклонения в сторону нежелания сдать ценности и в самой Вятке, и уездных городах и селах».
Впрочем, ЧК подошла к этим событиям спокойно: «они на общем фоне изъятия кажутся весьма незначительными. В силу известных нажимов с нашей стороны, или быть может по причинам умелого подхода к массам, и в частности к церковникам, - все они имели лучший исход».4  

Не затрагивая здесь еще один злободневный вопрос первых лет Советской власти о попытке раскола Церкви – т.н. борьбе тихоновцев и обновленцев, надо отметить, что в Вятской деревне большим было влияние тихоновцев. Несмотря на усилия государства и священников-обновленцев, деревня склонялась к привычной ей структуре. Даже официальные советские органы нехотя отмечали свое поражение в попытках ослабить влияние духовенства из числа тихоновцев.5 
Православные обряды являлись и повседневностью, с которой крестьяне повсеместно сталкивались, и необходимостью в кризисных случаях, и праздником. В 1925 году ОГПУ было вынуждено признать, что Церковь имеет еще большое влияние на население, особенно на стариков.6  Нередко проблема религии выходила на первое место  в решении повседневных вопросов. Так, «например, дер. Шеваржаково Уржумский уезд, где некоторыми гражданами был поднят вопрос о приобретении пожарного инвентаря. Поговорили и решили, что денег нет, но зато тут же собрали деньги путем обложения 6 икон за 95 рублей».7 
В Малмыжском уезде «религиозностью отличался зажиточный слой деревни. Так,  в деревне Верки Вятско-Полянской  волости за один только приход священника с иконами крестьяне заплатили вскладчину 12 рублей, «да с каждого дома, куда будут заходить иконы, отдельно по одному рублю».

Для восстановления церковного хозяйства в селе Лекма Георгиевской волости, Слободского уезда и за оплату священникам за квартиру и налоги церковным советом среди верующих введен «1/У-24 постоянный сбор, который продолжается и до настоящего времени. За 1925 год приблизительно на церковь собрано 2.500 рублей, не считая взносов натурой».8 
О влиянии Церкви в деревне говорят два примера из сводок ОГПУ в середине 1920-х гг.: «Поп села Татурово Нолинского уезда распространил слух: «Один коммунист, вернувшись из Красной Армии домой, исколол дома все иконы на дрова, истопили ими баню, вошел мыться и до сего времени из бани не выходил, все моется и Бог не выпустит его оттуда». Религиозные мужички попу поверили.

В селе Совье из-за сильной эпидемии сыпного тифа временно закрыта церковь. Поселение религиозное, недовольно закрытием церкви».9  

Обращение крестьян к Богу особенно усиливалось в кризисных случаях. Когда осенью 1925 г. произошло распространение озимого червя, «вместо принятия нужных мер по советам агрономов крестьянами на полях служатся молебны с попами. «Нельзя бить червя, рассердится и съест больше озими» говорят крестьяне».10  

 Вместе с тем, сводки ОГПУ 1920-х гг. свидетельствуют об ослаблении веры в Бога. В сводке за первую половину 1925 г. сообщалось: «Религиозное настроение в крестьянстве деревни, как это наблюдалось в дни празднования рождества, начинает заметно ослабевать, особенно среди молодежи и бедняков. Посещение церквей стало меньше и ведется лишь за счет зажиточного элемента, женщин и стариков, молодежь хотя далеко не вся, но в значительном большинстве признает все церковные обряды поповскими  задумками и обманом».11  

Под влиянием официальной агитации молодежь иногда переходила все возможные рамки. Например, в «селе Усады Малмыжского уезда 23 мая член Райсельсовета  Баев и Полянцев (комсомольцы) сняли с часовни две иконы и изгадив их испражнениями, поставили в таком виде обратно на место. Кроме того Баев, будучи 18 мая пьяным, ночью кричал на улице и пел песни. Подобных примеров хулиганства и пьянства комсомольцев по Малмыжскому уезду выявлено за отчетный период 3. Все эти проделки вызывают недовольство крестьян, которые говорят, что Соввласть не принимает решительных мер к пресечению хулиганства комсомольцев, тем самым потворствует их дальнейшим выходкам».12  

Подобные сообщения об отказе крестьянства от религии несут в себе часть правды – активная большевистская пропаганда, имевшая в том числе атеистический заряд, подрывали веру в Бога, особенно среди сторонников новой власти. С другой стороны, такие материалы несут явный отпечаток преувеличения, стремления показать перед вышестоящими властями происходящие изменения. Так в Вятгуботдел ОГПУ сообщал в феврале 1925 года: «Духовенство. Например, в Красавской волости Котельнического уезда в прошлом году 40% всех браков было без участия попов» и на этом основании чекисты поспешили сделать вывод о падении влияния религии, подразумевая, видимо, что через несколько лет Православная Церковь исчезнет.13  

Государство торопилось похоронить религию, как это оно неоднократно делало и в последующие десятилетия. Между тем, вера в Бога в деревне оставалась.

В то же время, надо подчеркнуть, что изменение положения в деревне начало приводить к конфликту между старшим поколением и молодежью. Накал страстей еще не достигал уровня 1930-х гг., но уже был заметен, судя по сводкам ОГПУ:

«Халтуринский уезд Шараповская волость в Селе Великая Река в семье пионера пал теленок, родители заставили выйти из пионеров.14  

В селе Нагорское Сочневской волости Слободского уезда поп Кабардин во время крестного хода стоящей в стороне у потребобщества молодежи крикнул: «эй вы, сволочи, свиньи, снимите шапки, иконы идут». Нарсудьей Кабардин оштрафован на другой же день, что одобрено молодежью».15 
Таким образом, следует отметить, что в годы НЭПа Православная Церковь занимала прочное место в жизни крестьян Вятской губернии. К религии крестьянин обращался и в повседневной жизни и в случае возникновении проблем. Вместе с тем, государству  частично удается потеснить православие. Особенно это касается молодежи, наиболее остро реагирующей на интенсивную атеистическую пропаганду.

Впрочем, настоящая война между государством и Церковью, в которую втянется в той или иной степени все население, в том числе и крестьянство, начнется с наступлением коллективизации и индустриализации.
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